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LA ACULTURACION DE SOCIEDADES INDIGENAS:

UN ESTUDIO DE CASO MIXE

Searle Hoogshagen ™
Summer Institute ot Linguistics
7500 W. Camp Wisdom Rd.
Dallas, Tx. 78%I26, E.U.A.

Sumario. El descubrimiento y subsecuente colonizacion de nDrte.y
sudamérica por las naciones de Europa occidental, macca el inicio
de un vigoroso proceso de aculturacién para los grupos indigenas
del 'Nuevo Mundo’'. Aunque la aculturacion se dio en ambas direc—
cinnes, la fuerza del proceso se orientd al cambio de las cultu-
ras indigenas hacia la cultura de las naciones conquistadoras.
Este trabajo gira alrededor de la cultura de una comunidad no
urbana localizada en el estado de Oaxaca, México, y la manera en
gue la cultuwra ezpafinla la atecto.

Fara 1los grupos indigenas de Uaxaca, el proceso de acultura-
cion es muy intenso entre los siglos XVI al XVIII: vy se vuelve a
intensiticar en el siglo XX.

En el periodo posterior a la conquista, los principales agen-—
tes de cambio en el Nuevo Mundo fueron los misioneros catolicos
con su labor de conversion del indigena a la fe cristiana y a 1l1a
cultura erucopea espaffola. Las tradiciones orales y la diversidad
de cosmovisiones que rigen a las comunidades indigenas en 91
presente siglo veinte, son un reflejo de la obra de estos mi-
sioneros. '

En este siglo son varias las fuerzas de aculturacion que
entran en Jjuego en las comunidades indigenas. Fuede considergrse
entre ellas a la educacion publica, las ciencias, el cristianismo
protestante en sus diversas formas, la tecnologia moderna, los
programas gubernamentales de desarrollo, vy la accion de los
partidos politicos que se disputan la lealtad de los indigenas v
dramatizan su cultura con. propdsitos politicos.

Nos proponemos agui, discutir algunos de los factores de
aculturacidn --tanto negativos como positivos—— gue han afectado
sobre todo a los mixes de Coatlan, pueblo en 21 gue ai esposa Yy
vo radicamos por muchos alos dedicados al estudio del idioma y la
cultura, la promociétn de la alfabetizacion en lengua materna, el
desarrollo de literatura escrita en el idioma nativo, la compila-
cién de un diccionario, y la traduccidn de partes de la bBiblia.
He postulan siete principios basicos:

Frimero: Las formas basicas de la cultura de la comunidad QE
reterencia, surgieron durante el periodo colonial. Se caracteri-
ran por una sintesis de la antigua cosmovisidn mixe y catolica



espaficla de los frailes. La iglesia y el estado eran uno. NO

H1stla libertad religiosa; tanto la iglesia como las autoridades
civiles castigaban a los que se desviaban de la norma esta-
blecida. Los rituales religiosos tales como fiestas en honor de
los santos catdlicos, se realizaban a nombre de toda la comuni-
dad. Cargos como el de mayordomo de alguna fiesta religiosa eran

parte de la responsabilidad gque el individuo tenia con su comuni-
dad.

Segundo: La cultura de la comunidad se encuentra en la actua-
lidad en un proceso de aculturacion a la cultura urbana mexicana
originada en los siglos diecinueve y veinte como resultado del
movimiento de reforma liberal inspirado en el Renacimiento de
Ewropa occidental. Algunos de sus rasgos caracteristicos son la
separacion de la iglesia y el estado, que da como resultado el

- control del estado sobre la iglesia; 'la iglesia queda solo a
cargo de la actividad religiosa. La libertad religiosa, ga-—-
rantizada en la constitucién, ha dado comé resultado una plurali-
dad de cosmovisiones: catélica, protestante, judia, budista, etc.

Tercero: La aculturacion de las culturas locales a la cultura
nacional es inevitable y necesaria.

Cuarto: Algunos cambios culturales causan tensiones que a
veces crean conftlictos serios. Fero esas tensiones van disminu-
venda conforme la sociedad se aiusta a la nueva situacion. La
comunidad puede mantenerse unida enmedio de la diversidad.

Quinto: Muchos dirigentes politicos loan las reformas libe-
rales de la revoluciotn mexicana. ?For qué han de condenarse
entonces, en los casos en gque promueven cambios en las sociedades
indigenas?

Sexto: La EBiblia puede tener influencia positiva en una
sociedad en proceso de cambio. Ensefa a amar tanto al enemigo
como al amigo, y restringe la violencia, inmoralidad y crimen.

Seéptimo: La competencia entre cuerpos religiosos puede oca-
sionar reformas que den como resultado su propia revitalizacion.

Primer Feriodo de Aculturacion: Siglos XVI al XVIII
La conquista espafiola

l.os historiadores indican que antes de la congquista espafola
los mixes tuvieron guerras tanto contra los zapotecas como contra
los aztecas, pero que aunque perdieron algunas batallas y parte
de su territorio, nunca fueron totalmente dominados.

For lo tanto, puede considerarse que fue la conquista espafiola
la que introdujo el primer periodo de aculturacidn en el area
mixe. Cortés envid por lo menos dos expediciones contra los
mixes, que tenian en sus filas soldados zapotecas, mixtecas vy
aztecas. Fero los mixes, al fin de cuentas rechazaron a los
invasores. La tarea de someterlos gquedd entonces en manos de los
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misioneros catolicos, guienes la desempeiaron en forma pacifica.
Laviada (1978:191) escribe:

Rechazada la conguista ailitar espahola, los frailes dosinicanos --por tradicion los sds cultos
de 1a Iglesia-- conquistaron a los mixes con la palabra evangélica y el ejeaplo generoso. El
aprendizaje.de la lenqua mixe fue su arsa dnica.

El antiguo Coatlan

Coatlé&n es un poblado mixe que se localizra en el sureste de
Mexico. Bu idioma forma parte de la familia lingdistica zoque-
ana. 5u nombre completo es Santa Maria Nativitas Coatlan. Santa
Maria Nativitas es la patrona del pueblo en la actualidad.

Algunas personas dicen que hubo, en algun tiempo,.un idolo de
piedra escondido en la iglesia, al que muchos consideraban el
verdadero protector de la comunidad.

Coatlan proviene de la palabra nahuatl gue significa fcam1no
de serpiente". El hecho que tenga un nombre nahuatl ind1c§ que
era un lugar bien conocido antes de la conquista. Coatlan 11m;ta
en dos de sus lados con pobaldos zapotecas y debe hgber sido
bastante grande para haber mantenido a raya a estos invasores.
-Xiste evidencia arqueoldgica que indica que el area estqyo
habitado varios siglos antes de la llegada de los espaffoles. Sin
lugar a dudas, las raices de su cultura son antiguas.

La llegada del gobierno civil a Coatlan

Una vezr que los misioneros catdlicos se establecierqn‘ en
Cdatlén, ellos ——en colaboracidn con las autoridades c1v§les
espafiol as—— incorporaron el pueblo al sistema colonial de gobier—
no. El pueblo adquirid escritura legal por ciertas tierras. 'Upg
de esas escrituras data del siglo dieciséis. El gobierno civil
se organizd siguiendo el modelo oficial espafiol con oficiales
electos o designados (Weitlaner y Hoogshagen 1960: 202), vy entrd
en vigor el cddigo legal espafiol.

Tradicidn oral

Farece ser que hasta antes de la llegada de los EﬁpaﬁOlES. %DS
mixes no contaban con un cddigo legal escrito, perc su tradicion
aral fungia como tal. Los shamanes ——-sacerdotes indiggnas—— Y
los  ancianos las interpretaban y las aplicaban. Cualqgquiera que
desobedeciera la tradicitdn era considerado rebelde y castigad07 a
veces aun con la muerte. La tradicion abarcaba la construcglén
de casas, enfermedades, nacimientos, casam1ento adoracion,
comportamiento y moralidad. La tradic1¢n oral re+le3aba la cos-
movisidn mixe. ;

Los misioneros catolicos fueron observadores participantes de
la cultura mixe y sus tradiciones. Supieron que algunas d? %ag
tradiciones eran contrarias a las creencias y practica cr}st%a—
nas, asi que enseffaron algunas nuevas utilizando 1la B1b1;a,
catecismos y reglamentos de la Iglesia. También ensefiaron la ley




y tradiciones espafiolas, y su labor ocasiond muchos cambios en la
cultura de Coatl an. Se didg un sincretismo de las nuevas ensew
Manzas con las viejas, que did lugar a nuevas tradiciones orales.
EFste proceso tuvo lugar durante un extenso periodo, por lo gue

108 cambios fueron menos traumdticos que si se hubieran impuesto-

abruptamente.
El templo catdlico

El templo catélico gue data del siglo dieciocho se encuentra
en el centro de Coatlan. Es una estructura imponente de piedra Y
ladrillo, que evidencia 1la labor diligente de los mis;uneros.
Ningun otro edificio del pueblo se compara a éste en antigtiedad,

tamaffo o calidad de construccion. Aungue algunos templqres lo
han daffado, ha estado en uso continuo desde gue se erigid a Ea
fecha. Se construyd para suplantar como lugares para la adora-—

cion, las cuevas sagradas, altares de piedra en las cimas de los
cerros y de los manantiales, piedras y arboles sagrados. Mas el
ideal misionero nunca se logrd en su totalidad ya gue aungue el
templo si se convirtid en el lugar principal de adoracion }os
shamanes siguieron sacrificando y ofrendando en forma clandestina
en los sitios ancestrales de adoracion.

Ademas de construir un templo, los misioneros seleccionaron
discipulos habiles a quienes les ensefaron a. leer y escribir, v a
desempefarse como cantores, sacristanes o musicos. Se introduje-—
ron -—-traidos de Espafa-— instrumentos y musica religiosa para
acompaiiar a los cantores y a los sacerdotes durante los servicios
religiosos, vy se hizo costumbre que los cantores, sacristanes vy
misicos enseffaran  su arte a aprendices jovenes. Fue .asi que
siempre hubo alguien que pudiera encargarse de la liturgia catdo-
lica en las fiestas religiosas. Stlo los sacramentos debian.ser
impartidos por los sacerdotes, pero ellos rara vez eran nativos
de los pueblos donde trabajaban y se les consideraba ajenos a la
cultura; su capacitacion en un seminario los separaba del resto
de la poblacidn.

l.os ancianos

Los ancianos formaban un grupo al que perteneclian todos los
hombres sanos de 60 affos o mas. Empezaban siendo aprendices de
algun anciano en funciones, durante tres afios; antes de esto.no
podian actuar de lleno como ancianos. En las fiestas, los ancia-—
nos tenian asientos especiales gque se les asignaban de acuerdo a
su rango ——determinado por los aMos de servicio. Ucasiones tales
como funerales, casamientos y fiestas religiosas, debian estar ?1
cargo de un anciano, el cual presentaba las ofrendas v repetia
las oraciones rituales apropiadas. Las oraciones rituales en
mixe estan dirigidas a una amplia variedad de seres sobrenatu-
ralec: Dios, Jesucristo, santos, la Santa Cruz, el trueno,
tigres, serpientes, espiritus de los cerros, Yy de los manan-
tiales, y las almas de los ancianos ya muertos. Las ofrendas
eran bebidas alcohdlicas, tabaco, flores, huevos, un gallo o un
guajolote, acompafadas de velas encendidas. Los ancianos desem—
petaban sus funciones en los hogares y en el templo, vy eran el
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"puente” entre los aspectos paganos y cristianos de su  munda.
Dado que ellos eran los intérpretes, ejecutores y guardianes de
las tradiciones, poco a poco se sincretizaron las antiguas con
las nuevas. Sus funciones dentro de la iglesia eran el encendido
de velas y la intercesién a favor de los vecinos del pueblo ante
los santos (Weitlaner vy Hoogshagen 19460:201-4). Después de la
llegada de los espafioles, los ancianos siguieron ejerciendo mu-
chas de las mismas funciones que ejerclan antes de ella.

Los shamanes

En la cultura precolombina, los shamanes ejercian un podergso
liderazgo. (La palabra shaman se utiliza agqui en el sentlQO
general de sacerdote indigena.) Ya en la colonia, se les proscri-
bio oficialmente de la cultura local pero siguieron desempefando
su papel clandestinamente, aunque ya bastante reducido.

Fara ser shaman se requeria servir primero como aprendiz y dar
evidencia de tener poderes sobrenaturales. Esto se lograba, por
lo comin, ingiriendo alguna planta narcética. El servicio de.lqs
shamanes se podia contratar en casos de enfermedad grave. Utili-
zaban en la curacion oraciaones, ofrendas y yerbas medicinales;
todo esto acompafMado con la ingestiotn ritual de bebidas alcoho-
licas.

Fiestas religiosas

fAntes de la llegada de los espafioles, Coatlan celebraba fies-—
tee religiosas tradicionales gue presidian los shamanes. Se
honraban en ellas a ciertas deidades, como la dicsa del agua y el
dios del maiz, gque en muchas ocasiones estaban representados por
imagenes de barro, piedra o madera. El proposito de esta§ celg—
braciones era apaciguar al mundo sobrenatural y obtener victoria
en la batalla, buenas cosechas y proteccidn de las catdstrofes.

Lomo parte central de los festejos se sacrificaba una ofrenda
ce  animaleg, aves ©, en  ocasiones, seres  humanos (QFFOYD
1908 wuvii). lLos sacrificios se hacian durante las primeras
horas de la maffana y el festejo duraba probablmente tres dias vy
tres noches e incluia danzas rituales e ingestidn ritua1. de
bebidas alcohdlicas. Se preparaba una gran cantidad de comida.
Eran celebraciones de marcado caracter sacial.

Los misioneros catdlicos tomaron medidas para convertir estas

tfieztas en festejos cristianos. Sustituveron loz idolos con
imdgenes catdlicas para gue el homenaje se rindiera a el}o;, Y
organizaron una campaba para destruir a los idolos. In1c1§ron
una serie de fiestas relacionadas con el calendario Gregorlago
que  tomaron el lugar de las fiestas "paganas" del calendario

tonalamatl (Miller 195&:55).

Los misioneros lograron convertir las fiestas en fiestas ca-
tdlicas. Los  ancianos fueron los responsables de perpetuarlas.
El ‘"sacrificio’ central de la fiesta fue el encender yelas a los
santos. ‘

w




.

No obstante, no se erradicaron todas las asociaciones paganas
que tenian las fiestas. En la celebracion del Aflo Nuevo, por
ejemplo, asi como en tiempos de crisis, e siguieron haciengo
sacrificios para apaciguar lo sobrenatural. (Hoogshagen 1960: 247~
950 . Las fiestas siguieron siendo de tres dias y tres noches de
intensa actividad en las que se hacian oraciones rituales paga-
nas, y a veces, sacrificios durante las primeras horas de la
mafana. Continuéd como parte de las ceremonias el uso ritual de
bebidas alcohdlicas. De hecho, ahora se utilizaba una bebida
alcohélica mas fuerte dado gue los espafoles introdujeron nuevas
técnicas para su destilacidn. Las danzas rituales continuaron,
algo modificadas, hasta 1930 cuando un secretario del pueblo las
prohibid. Una banda con instrumentos europeos tocaba musica
popular en el lugar de la fiesta mientras gue la adoracitn en la
iglesia se acompafiaba con misica religiosa.

Calendarios

Los antiguos americanos tenian un sistema de computo del
tiempo muy avanzado en el cual cada dia tenia un nuamero  y un
nombre. Funcionaba en base a un ciclo de 260 dias. El nombre de
los dias era importante en el ciclo vital de la gente y se usaban
para nombrar a los nibtos. La relacidon gque la persona tenia‘a lo
sobrenatural se indicaba por el dia de su noabre (Miller
1956:55) .

Los misioneros reconocieron la importancia del nombre del dia
que se asignaba a las criaturas e introdujeron el Almanaque
Galvan —--basado en el calendario Gregoriano-—- y exigieron que la
gente diera a sus niMos nombres cristianos.

El calendario indigena también manejaba el afo dividiéndolo en

18 meses de 20 dias cada uno, mas cinco dias y fraccion. For
este medio se controlaba la agricultura, el tiempo para p}antar,
etc. De haber habido un cambio subito al nuevo calendario, la

gente hubiera tenido problemas, sobre todo con el ciclo agricola.
Asi que por muchos affos la gente mantuvo los dos calendarios. El
shaman llevaba cuenta del calendario indigena y lo utilizaba para
su  trabajo sacerdotal; fue hasta el siglo veinte que cayo en
desuso pues para mediados de este siglo ya no habia xiimaapyb1
(contadores de dias) en Coatlan, aunque en los poblados vecinos
todavia funcionaban algunos. 1

Cumplimiento de la tradicién——el "sistema escalonado”

Los misioneros establecieron en Coatlan un sistema para asig-
nar las responsabilidades comunales. Fosiblemente fue una adap-—
tacion del sistema que se usaba en tiempos precolombinos. Cada
hombre, empezando a la edad de los 14 afios, trabajaba por su
ascenso en la jerarquia de responsabilidad comunal, en una pro=
gresitn de cargos menos importantes hasta los mas importantes.
Cada cargo duraba un afio y se alternaba entre uno religioso y uno
civil, con periodos de descanso entre uno y otro. Algunos de los
cargos principales requerian una gran cantidad de tiempo Yy recur-
sos; por ejemplo, ser mayordomo de una fiesta religiosa princi-
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pal, o0 ser presidente municipal. Los presidentes eran responsa-
bles de cuatro fiestas religiosas ademas de los gastos relacio-
nados con el gobierno del pueblo. Este sistema de asignacion de
responsabilidades se ha comparado a ascender los peldaflos de una
escalera, vy de alli deriva su nombre de “sistema escalonado"
(Weitlaner y Hoogshagen 1960:200).

Era deber de los ancianos llevar cuenta de cada hombre de la
comunidad, para saber que cargos habia desempefiado y cudles le
faltaba realizar. lLos ancianos asignaban la mayoria de ;os
cargos religiosos; las autoridades civiles, el resto. Si alguien
se& negaba a desempefar algun puesto, se le encerraba y se le
mul taba. Si sequla ocasionando problemas, se le presentaba ante

. el consejo del pueblo. El consejo podia decidir echarlo del

pueblo. No habia lugar para los disidentes.
Los misioneros catdlicos

El que los misioneros_catodlicos lograran por medios pgcificos
la aculturaciédn al cristianismo de las comunidades mixes no
conquistadas, es una proera gque tiene pocos paralelos - en 'la
historia del cristianismo. Lo lograron aun frente a la opoS}cléﬂ
que recibian dentro de la misma iglesia. Ademds de evangelizar-—
los los frailes les enseffaron a leer y escribir el alfapeto
latino, carpinteria, herreria con herramientas metdlicas, te1}d0
en telares europeos, y el uso de nuevas plantas, nuevos animales
(ganado, caballos, borregos), y nuevos materiales de construccdn
(ladrillo, azulejo).

A pesar de ello, al final no pudieron alcanzar todo lo que
anhelaban. Arroyo (1958: XXXV y XXXLV) comenta:

Creesos que la obra de la evangelizacién no llegh a su seta por falta de tienpu.' Los aisione-
ros doeinicanos habian seabrado la semilla por todos los &sbitos del Estado de Djacaj pero no se
les dib tiespo suficiente para cultivarla.

Declara ademéas:

Ruienes sostengan que la conversién de los indigenas fue ailagrosa desconocen el prgcesu
lento, heroico y laborioso que siguieron nuestros misioneros por intentar la transforsacién sen-
tal y de costuabres de los indigenas.

En el siglo diecisiete las autoridades de Espafa empezaron &
reprimir a las drdenes religiosas y, hacia fines del siglo die-—
ciocho estaban tan reducidas que no les era posible asignar gente
a las iglesias de los pueblos. Fara efectos practicos, el tra-
bajo misionero habia cesado. Una de las tragedias de este pe-
riodo +fue que a los frailes que sablan el idioma indigena se }ES
disuadid de traducir la Biblia para la gente, aungque uno de ellos
consiguid traducir algunos catecismos.

Segundo Periodo de Aculturacién: Siglo XX

En el siglo diecinueve, vya sin la presencia de los dom1n%-
canos, dejo de existir en Coatldn una fuerza con poder sufi-
ciente para continuar el proceso de aculturacidn a la cultura




colonial espatiola, por lo que la cultura de Coatlan permanecio
mas o menos estatica.

Mientras, se luchéd vy ganéd la guerra de independencia y se
formd la nueva nacion: México. Después de la guerra, los movi-
mientos politicos liberales de Euwropa inspiraron un movimiento
politico liberal en México. El Lic. Benito Juarez surgid como el

gran lider de las fuerzas liberales. Se forjid una constitucidn
que proclamaba como uno de sus principios basicos la libertad
religiosa vy la separacion de la iglesia y el estado. Esto forzd
cambios en la iglesia catodlica. El gobierno tomd control de la

educacion y empezd a secularizarla, vy la gente guedd expuesta a
nuevos conceptos. ‘

Fue entonces que empezaron a arraigar en México formas protes—
tantes del cristianismo, y se establecid en las ciudades gente de
otras religiones como judios, budistas y musulmanes. . Algunos
educadores y politicos se identificaron abiertamente como
ateistas. No obstante, cabe mencionar gue este nuevo pensamiento
liberal no se extendid por todo el pais. Las iglesias protes;an—
tes crecieron despacio y tuvieron que enfrentar fuerte oposicion.

Una segunda revolucidn ——1910-17-- consolidd a la nacidn vy
reafind los logros de la reforma de Juidre:z. En 1917 se formuld
la nueva constitucidén en la que se incorporaron mas principios
democrdticos de gobierno. Ya en los afifos veinte, cuando la
nacion alcanzd estabilidad politica, el gobierno inicid programas
de desarrollo utilizando tecnologia europea. La educacion se
amplio vy se incluyeron las ciencias y tecnologias nuevas, tenia
derecho a ella todo ciudadano en lugar de sdélo unos cuantos
privilegiados.

Fue entonces gue nuevas fuerzas de aculturacioén comenzaron a
afectar a Coatldan vy a otros pueblos indigenas: la educacidn
publica, nuevos conceptos sobre la enfermedad y su curacion,
programas gubernamentales de desarrollo, contacto con cristianos
protestantes y la formacion de partidos politicos.

La educacion publica

La educacidn publica en Coatléan se formalizd en 1926. Hubo
clases intermitentemente entre 1930 y 1960, FPara la década de
los setenta la educacion publica al nivel primaria estaba en su
pleno desarrollo, vy la escuela se convirtid en la fuerza princi-
pal de acultwracion del siglo veinte.

Con el transcurrir del tiempo la educaciéon  tuve un  fuerte
impacto sobre la gente de Coatldn, puesto gue expuso a los id-
venes a un mundo nuevo de conocimientos. Llevd como residentes
temporales a maestros representantes de la cultura nacional. Los
maestros y los libros entraron en competencia con los ancianos en

su papel de fuentes del conpcimiento y la sabiduria. lLa gecgra-
fia vy la historia ensancharon el mundo de los estudiantes y los
hicieron conscientes de la existencia de otras culturas. Los
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padres deseaban gque sus niMos se educaran en la escuela para que

pudieran obtener trabajo en &l exterior.

El uso del idioma zspaMol en la escuela ejercid presion para
que se dencontinuara el uso del idioma mixe; presion que reforzo
el advenimiento de la radio. La misica popular y las emisiones
en espaffol inundaron las casas. Estos dos elementos ——educaciodn
publica y radio-- han producido tantos cambios culturales, que el
pueblo nunca serd el mismo.

La ciencia médica

Las poblaciones rurales de México tardaron en rvecibir las
ventajas del conocimiento médico del siglo veinte. Todavia a
mediados del siglo, la mayoria de los tratamientos de enfer-
medades las hacian los shamanes, los cuales atribuian la causa de
la enfermedad a los espiritus. Su tratamiento requeria sacrifi-
Cios que apaciquaran a los espiritus ofendidos. lLas bacterias,
el contagio y la higiene eran conceptos ajenos a ellos.

Mi esposa y yo llegamos a Coatlan en la década de los cincuen-—
ta. Teniamos cierto conocimiento de la medicina y recibimos
mucha ayuda y asesoria de buenos médicos. Aprendimos a diagnos-
ticar y tratar las enfermedades mé&s comunes, y tratamos de llevar
los casos dificiles a consultar con un doctor. En cooperacidn
con los servicios de salud del gobierno introdujimos también la
practica de la vacunacion contra la tosferina y el sarampion. La
gente emperzd a viajar a las ciudades para consultar con meédicos,
Y poca & poco {fueron adquiriendo confianza en la medicina.

Todo esto representd un empuje considerable de aculturacidn
hacia la cultura urbana. El contacto creciente con el mundo
exterior aumentd la confianza y disminyé el temor. Los shamanes
-~y su cosmovision—— perdieron importancia porque una de sus
principales funciones era el tratamiento de enfermedades. l.a
totalidad de la cosmovision mixe y su concepto de lo sobrenatural
comenz o & cambiar. Mas adelante, cuando los médicos del gob.:erno
extendieron su servicio a lugares apartados, la confianza vya
adquirida en la medicina, ayudd a reducir el promedio de mortan-
dad infantil y la poblacidn empezd a aumentar.

El cristianismo protestante

Loz vecinos de Coatléan tuvieron su primer contacto extenso con
el cristianismo protestante en los afios cincuenta. Mi espousa vy
yo fuimos tal vez los primeros protestantes que pudieron obsetrvar
de cerca. Como lingliistas, no nos ocupamos en la predicacion ni
en tareas clericales. Nuestra meta era aprender el idioma,
producir descripciones linglisticas del mismo, desarrollar un
alfabeto pra&ctico tentativo, compilar un vocabulario, registrar
su  folclor, traducir la Biblia y capacitar a escritores mixes
para la produccidn de material de lectura. Teniamos la esperanza
que todo esto ayudara a la gente a preservar su idioma vy su
identidad étnica.




Durante cuatro siglos la cultura mixe habia tenido algun
conocimiento de la Biblia. Es el libro del que se derivan la
ensefianza y la predicacién catélicas, aungue la gente comdn no lo
conocia bien. Asi que aquellos mixes que colaboraron con Noso-
tros en la tarea lingtlistica y de traduccién se vieron expuestos
por primera vez & la Biblia. Al familiarizarse con su contenido,
les atrajo el cristianismo protestante gue era en ese tiempo, el
que exhortaba a la gente a tener una y a leerla. Algunas de las
causas que propiciaron esta atraccion fueron la contestacién a
peticiones por salud en momentos de enfermedad, la liberacidon del
alcoholismo, el gozo derivado de la lectura de la Biblia, y la
asistencia a reuniones en las que todos participan.

Lpé ancianos protestaron cuando algunos se hicieron protestan-—
tes. Sostenian que las tradiciones tenian que obedecerse pues de
otra manera el pueblo sufriria innumerables catastrofes. Durante
varios afos hubo cierta tensioén. lLos protestantes se defendian
en base a sus derechos constitucionales. Esto puso a la tradi-
cipn oral en conflicto con la ley civil. Pero la ley constitu-
cional es la ley que rige a la nacidén vy eventualmente fue reco—
nocida en Coatlé&n. Los protestantes pudieron permanecer en la
comunidad, vy conforme el movimiento se extendid, las tensiones
entre los protestantes y los catdlicos disminuyeron. Se formaron
varias congregaciones protestantes afiliadas con denominaciones
nacionales reconocidas. l.La comunidad se diversificod religiosa-
mente, aculturandose a la norma de la sociedad urbana mexicana.

lLa aceptacidn del cristianismo protestante produjo un namerc
de cambios culturales: = las actividades religiosas pasaron a ser
responsabilidad de las iglesias correspondientes en lugar de ser
responsabilidad de la comunidad; se definid la separaci6n entre
las actividades religiosas y las actividades civiles; se celebra-—
ron menos fiestas religiosas; y hubo considearble reduccion de la
violencia y conflictos personales. (De 1940 a 1970 hubieron 24
muertes violentas; de 1970 a 1984 hubo una nada mas.)

Aculturacién politica

La independencia produjo en México toda una nueva gama de
temas politicos y numerosos partidos. El ambiente dejd de ser &
tfavor de Espaffa, de la colonizacion vy de los misioneros, y se
velvid en contra de Espaffa, de la colonizacién, Yy, en cierto
grado, de la Iglesia. Los antiguos lideres indigenas se convir-
tieron en héroes culturales mientras que a los de la congquiste
gspahola se les caracterizéd como explotadores inmisericordes.

. Al  dramatizar la explotacién del indigena, su pobreza y su
falta de oportunidades educativas, los oradores politicos lo han
arrastrado en el torrente de la politica. Se estdn llevando a
cabo cambios sutiles en su ego. Independientes y autosuficientes
antes, ahora se estan haciendo cada vezr mas dependientes de los
programas y promesas gubernamentales. Se les ha insistido en gue
son desposeidos y explotados y se estdn sintiendo asi. Los
nuevos partidos politicos compiten con el partido oficial en
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las comunidades indigenas, y se estan produciendo nuevas ten-
siones, divisiones y, en ocasiones, violencia.

Discusion

En las secciones anteriores se consideraron dos periodos his-—
toricos de aculturacion en Santa Maria Nativitas Coatlan. Algunos
de los cambios culturales han alzado criticas tormentosas contra
los agentes del cambio cultural y su supuesto impacto negativo.

-En esta seccion, se discutiran los diferentes aspectos de los
puntos que se debaten: lo inevitable del cambio; las pérdidas
culturales y tensiones divisorias gue provoca; Yy la supervivencia
de la cultura amenarada por el mismo.

Lo inevitable del cambio
Cuando una cultura tribal como la de Coatléan entra en interac-—

cion con una cultura occidental altamente desarrollada, la acul-
turacion es inevitable y extensa; inevitable porque dos culturas

en contacto siempre se afectan mutuamente. El pueblo de Coatlan
se encuentra en México y es gobernado por un gobierno federal R%
uno estatal. Dado que operan dentro de una cultura urbana muy
desarrollada, las agencias gubernamentales a veces forzan a los
pueblos hacia la cultura urbana. i.a educacidon publica y los
movimientos de retorma politica también ejercen presidn hacia el
cambio cultural. Un ejemplo al caso es el principio de libertad

religiosa establecido en la Constitucién de 1917.

Muchos cambios no nada mds son inevitables, sino necesarios
para la subsistencia:s el uso de la ciencia médica, la educacidn
publica, la aplicacidn de nueva tecnologia agricola, y medios de
comunicacion mas efectivos. For ejemplo, el método actual de roza
Y quema en la agricultura no puede producir suficiente alimento
para sostener a la poblacidn arriba del nivel de pobreza.

Es obvio que Coatléan, asediado por enfermedades desconocidas
alli en el siglo catorce, necesitaba la ayuda de la medicina
moderna. Fero al aceptarla, el médico suplant® al shaman. Las
medicinas suplantaron los sacrificios y las ofrendas. Se did un
cambio considerable en relacién a la diagnosis y tratamiento de
enfermedades.

El cambio cultural en Coatlé&n ha ocasionado cierta pérdida de
efectividad a la Iglesia. Utras tradiciones existentes han men-—
guado o perdido su autoridad: las fiestas, creencia en lo sobre-
natural, vy el prestigio de los ancianos. El idioma mixe se usa
meEnos. Algunas artes como el tejido a mano han perdido.

Disminucién en efectividad en la Iglesia
Al suprimirse las ordenes monasticas en el siglo dieciocho vy

responsabilizar a los sacerdotes seglares del trabajo en los
pueblos, la sacudida que este cambio produjo did como resultado
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una eventual y grande pérdida de influencia de la Iglesia sobre

laz culturas indigenas. Los frailes aprendieron el idioma mixe,
vivieron en 1o0s pueblos y desarrollaron un activo programa de
instruccion religiosa. Fero 1los seglares que los suplantaron

tenian cada uno cierto numero de comunidades a su cargo vy se
descuidd la instruccion religiosa. En el siglo veinte, el sacer-
dote asignado a Coatlan pasa un promedio de menos de un semana al
affo en el pueblo.

Al quedarse sin instruccién biblica apropiada, se fueron in-
troduciendo en la tradicién oral distorciones que se legaron de
una generacion a otra. En una de las tradiciones que se dramati-
za en Coatlan durante Semana Santa, por ejemplo, los personajes
que, representan a Pedro y a Judas vigilan la carcel en la que se
encuentra una imidgen de Jesus. Al cantar el gallo, dejan libre a
Jesus. »

Otro revés que sufrid la iglesia catdlica fue a causa de la
revolucion mexicand. LLa constitucién de 1857 institula la sepa-
raciéon entre la iglesia y el estado, el control de la educacioén
por el estado, y la libertad religiosa. El gobierno tomé control
de las propiedades de la Iglesia, lo que produjo un serio desmem-
bramiento. Se cerraron los conventos. Se instituyd 21 casamien-—
to civil y fue éste el unico contrato que se reconocid. El resul-
tado de todo esto fue una reduccidn en la efectividad de 1la
Iglesia para controlar la disciplina moral.

Cuando el gobierno se hizo cargo de la educacion y la secula-

rizo, la Iglesia ya no tuvo control sobre lo que se enseflaba en
las escuelas. Se introdujeron nuevas venas de pensamiento tales
como el positivismo de Comte, el racionalismo y el humanismo. La

Iglesia perdid el mejor medio con gue contaba para instruir a sus
feligreses en su propia doctrina.

Luegon, durante el periodo en el gque Plutarco Elias Calles
controlaba la politica mexicana, la Iglesia sufrid la persecusicn
del estado. En Coatldn un grupo de maestros vino y cerrd |
iglesia y tratd de ensefiar a la gente la futilidad de la rel:-
gion. Aunque a la gente la desconcertd este acto por parte de)
gobierno, sus creencias religiosas estaban bien arraigadas y no
podian ser reemplazadas de inmediato. No obstante, todos estos
acontecimientos minaron a la Iglesia. Para el siglo veinte,
estaba maniatada no sodlo por la pérdida de autoridad y control dw-
la educacicn pero tenia gque combatir también el racionalismo, &
humanismo y el secularismo en la educacién —-con un ndmero cada
vez menor de sacerdotes, monjas y misioneros. Mas aln, ahora
encaraba fambién la competencia de las denominaciones protestan-—
tes, de las sectas, y de otras religiones a las cuales la liber-
tad religiosa habia abierto las puertas.

Disminucion en fiestas religiosas tradicionales

Al demandar los protestantes de Coatldn el reconocimiento &
sus derechos constitucionales, varias familias rehuzaron respon-
sabilizarse de fiesta religiosa alguna, por lo que la comunidad
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ya no pudo mantener el calendario completo de festeios. Es;a
situacion llevd a algunos a acusar a los protestantes de destruir
la cultura, pero en realidad 1la pérdida fue minima dado gue las

fiestas que permanecieron siguen el mismo patrdén con una o dos
excepciones

De hecho, la cantidad de fiestas celebradas se habia converti-
do en una pesada carga para la comunidad. Habia por lo menos 16
fiestas tradicionales, 5 de las cuales eran principales. {Ademas
de la celebracion de . flestas nacionales introducida por los maes-—
tros de la escuela, Yy casamientos y funerales que cada familia
celebra.) La edad para la asignacidn del cargo de mayordomo de
una fiesta se redujo de 40 a 25 afios. Esto forzd a los hombres
jovenes que apenas empezaban a formar sus familias, a endeudarse
para cumplir con su responsabilidad. Otra carga social que
resultaba de estas numerosas fiestas en las cuales la ingestion
ritual de bebidas alcohdlicas era parte integral de la celebra-
cion era la embriaguez. Ademés, la razon tradicional para cele-
brar fiestas --apaciguar a los seres sobrenaturales—— menguaba
conforme la gente empezaba a buscar la medicina e interesarse en
la ciencia moderna.

Disminucidn en la creencia en lo sobrenatural

La conversidn de los mixes al cristianismo durante los siglos
diecisiete vy dieciocho no causé disminucion en la creencia en lo
sobrenatural. El sacerdote catélico tomd el lugar del shaman, vy
las fiestas para los dioses se convirtieron en festejos en honor
de los santos catdlicos. Los elementos sobrenaturales de las dos
cosmovisiones se sintetizaron; Dios, Jesucristo, el Espiritu
Santo vy los santos catdlicos, se entretejian en la cosmovisién
mixe. Todavia a mediados del siglo veinte se practicaban ri-
tuales gque combinaban elementos sobrenaturales cristianos con
elementos no cristianos.

Fero uno de los mayores efectos de la cultura urbana moderna
sobre las cultwas locales fue la disminucidn en la creencia en
lo sobrenatural. El materialismo y las explicaciones cientificas
de fendmenos naturales afectd a la fe.

Disminucidn de autoridad de la tradicién oral

Ya en los afios veinte, después del caos de la revolucidn, el
gobierno empezd a aplicar con mds rigor la constitucidn, inclu-
yendo la separacidn de la iglesia y el estado, la libertad reli-
giosga vy la reforma agraria.

La reforma agraria ayudd a Coatléan a recuperar el uso de
algunas de las tierras gque les perteneclan. Esto fortalecid el
prestigic de la ley constitucional. En el proceso la relacidn de
la tradicion oral a la ley escrita cambid de tal manera que la
tradiciaon oral se quedd con un papel muy reducido. La-aceptacién
de la autoridad de la ley ayudd a su vez, a mejorar la posicion
de los protestantes en la comunidad.

[
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Disminucién del prestigio de los ancianos

lLos ancianos, educados nada mas en la tradicién oral, no
pudieron competir con la educacidn formal y los libros. La Biblia
Yy la presencia protestante en Coatldn también tuvieron alguna in-
fluencia en la declinacion de la autoridad de los ancianos. FPero
aun antes de que hubiera protestantes el prestigio de los ancia-
nos disminuia & causa del abuso del alcohol. Los frecuentes
rituales religiosos requerian que ellos ingirieran bebidas alco-
holicas y a menudo se encontraban demasiado borrachos para actuar
racionalmente. Los niffos se burlaban de ellos al encontrarlos
tirados de borrachos en la calle. )

Disminucidén en el uso del idioma nativo

Durante siglos los indigenas resistieron las presiones para
adoptar el espafol y descontinuar el uso de su idioma mnativo.
Fero en la actualidad el proceso de aculturacidn estd rompiendo
esa resistencia. Algunas familias mixes utilizan nada mas espa-
flol para comunicarse con sus hijos; la educacidn publica y 1la
radio han introducido el espaffol a los hogares.

Feligra el idioma nativo a menos que se tomen los pasos ade-
cuados para detener su eventual desuso. Debe promoverse orgullo
en el bilingllismo. Se hace necesaria la produccion de literatura
natiwva: vocabularios bilinglies, gramaticas, tradiciones y fol-
clor, v su historia local.

Si se pierde la parte vital de la cultura ——el idioma-—, la
gente tendra gue encontrar una nueva identidad. ‘Aunque es obvio
que los mixes pueden acomodarse mejor a la cultura nacional
aprendiendo espafiol pueden, al mismo tiempo, preservar su identi-
dad y cosmovisidn si conservan su propio idioma.

Desaparicién de algunas de las artes

Con &l advenimiento de materiales manufacturados, baratos vy

utiles (cerillos, escopetas, tela), algunas de las artes antiquas
han desaparecido. El arte de hacer fuego, preparacion de grmas Y
tejido han desaparecido. Los trajes de las mujeres se tejian en

la localidad, pero al perderse este arte perdieron el traje.
Tensiones divisorias ocasionadas por el cambio

 La historia de Coatldn desde los affos cuarenta estd repleta de
casos de conflicto v violencia. En los aflos cuarenta, por ejem-—
plo, surqgid entre los ancianos de la comunidad un conflicto serio
que provocd una ola de violencia y divisidn politica en la comu-
nidad. For lo menose diez personas perdieron la vida en el curso
de 20 affos. En los sesenta resentimientos entre ciertas familias
causaron un asesinato gue requirid la intervencitn del ejercito.

En esta lucha se perdieron cuatro vidas. Este caso fue seguido
de mas violencia y muerte. Ademas de estos conflictos graves, no
ha dejado de haber conflictos menores y asesinatos. Un cacique

ejecutd a seis personas por lo menos.
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En comparacidn con estos tipos de violencia el conflicto
producido por la conversién de algunos de la comunidad al cris-
tianismo evangélico, ha sido leve. Hubo algo de tension por
algunos aMos. Hubo amenazas de violencia gque nunca se materiali-
zaron. La situacién no provocéd divisién politica, y si ha habido
algunos resultados positivos, tales como la reduccion de la
violencia y la embriaguez. '

El que Coatlé&n se haya dividido en varios grupos religiosos ha
generado mucha critica que no es valida. Lo que en realidad ha
sucedido es un proceso de acomodo a la cultura nacional general,
conforme la gente hace uso de los frutos de la revolucidn: educa-
cion, separacion entre la iglesia y el estado, vy libertad reli-
giosa. Seria injusto negaries privilegios a los que tiene dere-
cho todo ciudad mexicano. iDado que el cambio cultural preoduce
tension, no hay por qué sorpfenderse cuando esto sucede. Confor-—
me el proceso de aculturacién avanza, la comunidad hace los
ajustes necesarios y la tensitn se desvanece.

Es cierto gque la division religiosa ha producido division en
lo social dado gue la actividad religiosa se combina con una
buena dosis de actividad social. Pero quedan otras actividades
gue incluyen a toda la comunidad como por ejemplo, la escuela vy
los deportes.

Es importante lograr que aunque la comunidad se divida en
grupos religiosos preserve unidad enmedio de la diversidad reli-

giosa vy social. Una manera de lograrlo es que todos los grupos
respalden a las autoridades y participen en los varios trabajos
comunales. En Coatlan casi todos los dirigentes de grupos pro-
testantes xhortan a su congregaciéon a cumplir con tales respon-—

sabilidades.

Algunos achacan la influencia protestante a extranjeros. Esto
muestra falta de comprension de la situacidn. En QDaxaca hay
congregaciones protestantes que se formaron hace mas de cien
affos. El término protestante abarca un grupo diverso que va desde

denominaciones con ralces en europa occidental hasta grupos de
estudio biblico en hogares, vy las sectas. Fracticamente todos
ellos, con pocas excepciones, tienen ralces en la cultura nacio—

nal v los dirigen y sostienen mexicanos.
La supervivencia de la cultura amenazada por el cambio

En  afhos recientes los estudiosos de las culturas locales han
sonado la zlarma sobre el peligro de que el proceso de acultura-
cidn provoca pérdidas culturales. Es verdadnforme que conforme
cambia la cosmovision de un pueblo algunas cosas pierden su
importancia y que las suplantan nuevas ideas. For ejemplo,
cuandeo la gente se acostumbrd a utilizar cerillos, se hicieron
obsoletos los objetos gque antes utilizaban para hacer {fuego.
Cuando 1los alumnos en el sistema escolar aceptaron las explica-
ciones cientificas para los fenomenos naturales, se redujo la
creencia en lo sobrenatural; cuando la gente se convirtio al




protestantismo, nuevas formas de adoracién tomaron el lugar de
las tradicionales. )

En su mayor parte, la aculturacién es inevitable e irreversi-
ble. Asi gque a fin de contrarestar pérdidas culturales innecesa-
rias, se necesita desarollar una actividad constructiva gue se
anticipe al cambio. El pasado puede preservarse haciendo 195
registros correspondientes; el desarrollo de una literatura pat1~
va escrita da prestigio al idioma. Las danzas antiguas asociadas
anteriormente con rituales religiosos pueden preservarse como
formas de arte relacionadas al pasado, no importa que disminuya
su  significacidn religiosa. (Esto se estd dando en- alggnos
lugares.) Las iglesias pueden reforzar su instruccioén religiosa
previendo el impacto que el racionalismo pueda tener sobre 1la
comunidad.

Los esfuerzos por reinstaurar las culturas a la manera‘ gomu
fueron hace un siglo o mas, no son realistas. Tratar de ellmlﬁar
la pluralidad religiosa, reestablecer la autaridad;de los ancia-
nos, reunir a la iglesia con el estado, y reinstaurarle al shaman
su  autoridad sobre casos de enfermedad, podria tener efectps
perjudiciales. Los jdvenes que ya han adquirido cierta escolari-
dad se sentirian frustrados bajo el peso de ese yugo. ?CoOmo
podria el shaman enfrentarse a la enfermedad? La gente wviviria
una vez mas en temor de los espiritus ancestrales y de los que
habitan los manantiales. La violencia y la embriaguez retor-—
narian.

lLa reinstawracién de la cultura antigua no es una respuegta
viable. La formacion de un puente que salve las diferencias
culturales, si lo es. En tiempos de la colonia, los misioneros
catolicos construyeron el puente que salté la brecha que existia
entre las dos culturas. Ahora, en el siglo veinte, la educacion,
el comercio y la industria pueden ser los puentes. Rel aciones
cristianas hermanables pueden también servir de puente entre las
dos culturas. 5i se hace un esfuerzo consciente para lograrlo.
las brechas culturales pueden salvarse y los elementos vitales d:
culturas contiguas aun pueden preservarse.
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